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Introdu¢édo
O conhecimento que temos sobre a realizadade ruandesa é escasso: limita-se,
para muitos de nds, as imagens que circularam mundo sobre o genocidio de
centenas de milhar de pessoas em 1994, ou a referéncia a biéloga Dian Fossey
e o seu amigo «Digit», que haviam ja antes tirado o Ruanda do anonimato.
O pensamento maniqueista das andlises jornalisticas decorrentes de 45 anos
de Guerra-fria, procuravam ainda «os bons» e «os maus» de uma tragédia da
humanidade, mas sem sucesso. Que explica¢io dar ao genocidio de 1994 no
Ruanda? Quais as suas causas? Qual a motivagdo dos seus perpetradores? A
resposta foi simples; simples de mais: conflito étnico.

Ao longo deste artigo ndo vamos encontrar uma explica¢io precisa e cla-
ra para um fenémeno que é estudado por conceituados cientistas sociais, que
se dedicam ha varios anos ao estudo deste tema: a identidade social étnica no
Ruanda e sua relagdo com o conflito violento que ai se verificou. Alids, o re-
curso a contributos de diversos autores é inevitavel ja que o tema deste arti-
g0 s6 podera ser abordado recorrendo a ensinamentos provenientes de varias
ciéncias sociais, sob pena de se passar ao lado de uma andlise satisfatéria do
tema. Por conseguinte, o presente artigo ndo é a apresenta¢do da formula-
¢d0 magica para um fenémeno complexo, mas sobretudo a procura das rai-
zes cientificas que fundamentam algumas hipéteses reguladoras das dindmi-
cas identitarias do tecido social do Ruanda, recorrendo a varios conceitos e a
contributos.

Qualquer andlise que se debruce sobre as dindmicas identitdrias do tecido
social do Ruanda terd, em primeiro lugar, que se revestir de uma substancial
dose de humildade, por forma a escapar a tentagdo de se procurar respostas
cabais a questdes que, por si sd, se encontram em constante transformagéo e
constituem fendmenos que ocorrem ao nivel do pensamento social.

O processo de formacao de identidades sociais ndo consiste numa especi-
ficidade do tecido social ruandés, é algo que acompanha a existéncia do ani-
mal social que é o Homem. Ja quanto as origens, manifestagdes, e eventual
auto-regulacdo desse processo identitario, pode-se — e deve-se — descer ao ni-
vel especifico de uma qualquer sociedade e tentar de alguma forma disseca-la.
Levantaremos problemas, e sobretudo procuraremos pistas de estudo, de for-
ma a tragar linhas de for¢a através das quais se tenha formado a matriz iden-
titaria étnica da sociedade ruandesa actual.

Identidades e Pensamento Social
A identidade social é o sentimento de pertenca a um grupo. A produgio cog-
nitiva sobre a realidade que nos rodeia é um processo proprio do ser huma-
no. O Homem possui uma propriedade universal que é a sua actividade so-
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cio-cognitiva, quando se relaciona com outros individuos no seu quotidiano.
O Homem realiza um processo cognitivo de producio de sentido e, dessa for-
ma, tenta dar significado aos objectos que o rodeiam, e tenta explica-los, isto
é, distingue os objectos uns dos outros de modo a atribuir-lhes certos atribu-
tos, certas semelhancas e diferencas, de modo a «arrumar» um objecto sob
um conjunto de atributos semelhantes. E um processo cognitivo que se passa
ao nivel do senso comum.

Para além da apreensio cognitiva que o sujeito faz do objecto, o sujei-
to pode constituir-se ele préprio no seu objecto e efectuar uma observagio
reflexa sobre si proprio. O Homem quando constréi conhecimento sobre si
proprio identifica-se como diferente, dotado de unidade, de caracteristicas
constantes e dotado de valor, ou seja, procede a uma identificagdo reflexiva
do «eu». E este exercicio de reflexio que permite obtermos informagio sobre
nds proprios e, dessa forma, identificarmo-nos. O mesmo ¢ dizer, vermo-nos
como pertencentes a um grupo social. Para além disso, o sentimento de per-
tenga a um grupo social traz consigo uma carga emotiva e valorativa agrega-
da a essa pertenca.

Esta informacao sobre nds proprios ndo advém apenas da nossa auto-re-
flexdo, advém também da reflexdo que os «outros» fazem sobre «nds», uma
vez que também nos apercebemos daquilo que somos por meio das informa-
¢Oes que recebemos de fora. Assim, a criagdo da identidade ndo é apenas um
acto pessoal, é sim a interac¢ao do «eu» com os «outros».’ A conjugacio da in-
formacao obtida — quer de nés préprios quer a que nos é transmitida de fora —
quando nos questionamos «o que somos nos?», da lugar a conflitos e tensoes
interiores, que ocasionam uma transformagio e mutagdo constantes do resul-
tado da observagao reflexiva do «eu».

Para clarificar, os processos para que este conhecimento do «eu» se pro-
duza sdo a comparagdo e a categorizagdo. A identificagdo de um objecto faz-se
ao nivel do pensamento humano, através de uma comparacéo entre o objecto
que estd a ser apreendido e todos os outros objectos, por forma a construir e
detectar as diferencas e as semelhancas desse objecto. Apds obtidas estas in-
formagdes sobre o objecto, a mente humana procede a sua categorizagdo. Ou
seja, apropriando-se das suas caracteristicas, o ser humano consegue identi-
ficar o objecto, dizer o que aquele objecto é, num processo de aproximacao a
certos objectos que ja conhece e que ja categorizou anteriormente como sen-
do algo. Neste sentido, a semelhanga e a diferenca tornam-se indissociaveis.
Identificar um objecto significa diferencid-lo mas, simultaneamente, o mes-
mo acto vem afirmar que o objecto se torna idéntico a outro objecto.?

Obviamente, quando se trata de caracteristicas fisicas, este processo é
simples e nao dé lugar a grandes tensdes ao efectuar-se uma comparagao, mas
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quando toca a caracteristicas psicoldgicas, a categorizagao torna-se um fend-
meno menos linear. A categorizagdo nio é um processo simples porque os
atributos associados ao «eu» sao o resultado de uma interrogagdo cognitiva
constante, uma vez que uma categoria nao ¢ um espago descontinuo. As cate-
gorias nio possuem fronteiras rigidas, antes pelo contrdrio, as suas fronteiras
encontram-se em constante mutacao. Por isso o sentimento de identidade so-
cial é um processo que estd, igualmente, em constante transformagao.

Nesta medida, e aplicando este conceito a pratica social quotidiana, veri-
ficamos que o ser humano possui um sem ntimero de identidades sociais sem
contornos fixos, que coexistem ao nivel do pensamento social. Cada indivi-
duo possui um sem nimero de identidades sociais, ou seja, «pertence» a vé-
rias identidades sociais simultaneamente (p. ex. homem, catdlico, professor,
etc). Estas identidades néo sio estdticas, constroem-se, transformam-se, evo-
luem e desaparecem, sem regras definidas que permitam prever a sua evolu-
¢do. Esta nogdo tem algo de contraditério: por um lado o individuo identifica
o meio e identifica-se porque os objectos possuem caracteristicas de certa for-
ma imutdveis mas, por outro lado, ndo apenas a forma de arrumar o saber em
categorias varia em termos de grau de proximidade a um ideal-tipo, como as
préprias categorias ndo sio imutaveis nem obedecem, muitas vezes, a carac-
teristicas objectivas. Se a isto adicionarmos a componente tempo, estamos em
presenca de mais um elemento que contribui para a constante transformacio
do sentimento de identidade.

De facto, o individuo desempenha uma variedade de papéis sociais simul-
taneamente, ocupando uma variedade de posi¢oes sociais na sua vida; con-
tudo, cada individuo, em determinadas alturas da sua vida quotidiana, vai
atribuir saliéncia a uma ou mais identidades sociais, de acordo com a situacgdo
concreta em que se encontra. E como se certas identidades fossem activadas
em certas ocasides, para serem desactivadas logo a seguir. A razido pela qual
o individuo atribui uma saliéncia a uma dimenséo da identidade social numa
dada situagio é um dos aspectos mais interessantes do comportamento so-
cial. Por exemplo, num determinado contexto ou sociedade é mais relevan-
te a identidade religiosa (ser mug¢ulmano ou cristdo), noutro contexto havera
maior saliéncia da identidade racial e assim por diante.

Deste modo, e em termos praticos, o individuo transporta consigo um
sem numero de identidades sociais em simultineo, que sio activadas de acor-
do com os contextos sociais. Os individuos, por conseguinte, podem perten-
cer a varios grupos simultaneamente, variando apenas o seu grau de inser¢do
em cada grupo, facto que se revela de extrema importéncia na saliéncia que
uma ou outra identidade pode assumir a dada altura. Neste sentido, a distin-
¢ao do «eu» e do «outro» é feita em termos subjectivos, ndo sendo relevante as
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caracteristicas objectivas dos objectos, mas sim os atributos que o sujeito da a
uma determinada categoria.

Os individuos podem relacionar-se em sociedade como individuos, mas
geralmente relacionam-se como membros de grupos sociais mais ou menos
nitidos ou distintos. A relagdo entre dois individuos é influenciada pela re-
lagdo entre dois grupos sociais e tdo mais é influenciada quanto maior for o
grau de inser¢do dos individuos nesses grupos. Ou seja, em certas ocasides
os individuos deixam de se relacionar em termos interpessoais e passam a
relacionar-se em termos inter-grupais, e obedecendo a esquemas de compor-
tamento que tém origem no sentimento de identidade do grupo do «eu», e
na percepgdo da identidade do grupo do «outro». Esta passagem de relagdo
inter-pessoal para inter-grupal é um acto continuo, e ndo perceptivel empi-
ricamente.*

A diferenciagio entre grupos é condicionada pelo processo de categoriza-
¢do e pelo valor que se d4 as categorias sociais. Quando se trata de um crité-
rio de diferenciacio objectivo, como seja a cor da pele, o individuo organiza o
seu pensamento social através do sistema de categoriza¢do que nos é transmi-
tido pela cultura e pelos valores dos grupos de pertenga. A diferenciagio ve-
rifica-se através de uma rigidificagio dos critérios classificatorios, como seja
homem - mulher, protestante — catélico etc., o que dé lugar ao aparecimento
de esteredtipos. Ao nivel da percepgdo do outro (juizos), o individuo, ao cate-
gorizar, vai valorizar a sua categoria de pertenca em detrimento da categoria
a que nio pertence. As componentes emotiva e valorativa da pertenca a um
grupo levam a que o individuo favorega o seu grupo em detrimento do outro,
dado que os grupos se diferenciam pelos aspectos positivos.

Neste sentido, reveste-se de especial importincia a dimensio emocional e
valorativa da identidade, ou seja, a auto-estima associada a identidade social
e o valor dos grupos nas relagdes sociais. Néo se trata apenas do valor que eu
atribuo ao meu grupo, mas também o valor que de fora ¢ atribuido ao meu
grupo e ainda o meu valor pessoal enquanto membro do grupo. A pertenga a
um grupo tem associado um grau de satisfagdo dessa mesma pertenga.

H4 esteredtipos que definem o grupo, quer criados no seu interior quer
atribuidos do exterior. Estes atributos do grupo sdo tragos psicolégicos que
acompanham os elementos do grupo, quer sejam reais ou imagindarios. Falar
de uma identidade é também atribuir caracteristicas aos grupos, falar das suas
motivagoes e das suas orientagdes que diferem, naturalmente, de uns grupos
para outros. No fundo, grupo e identidade s6 existem quando em contrapon-
to com outro grupo e com outra identidade.

Como o grupo sd existe em contraponto com outro grupo e existe a ne-

cessidade de diferenciagido positiva dos grupos, abre-se caminho para a der-
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rogacdo do «outro». Consequentemente, forma-se uma escala na posigdo dos
grupos na sociedade, de onde resultam «grupos dominantes» e «grupos do-
minados», cuja posi¢do social é subjectivada por meio de representacdes so-
ciais. A relagdo entre «grupo dominante» e «grupo dominado» é extrema-
mente relevante para o estudo da sociedade ruandesa.

Por conseguinte o comportamento do individuo, ou do grupo em rela-
¢a0 ao «outro», vai ser determinado por valores colectivos que determinam
a posicéo relativa do grupo de pertenca em relacio ao grupo comparativa-
mente relevante. A formac¢do da identidade e do comportamento associado
¢ influenciada pela posi¢ao que os grupos ocupam em determinada situagéo.
Logo, e em ultima andlise, o comportamento nio depende tanto de razdes
objectivas mas sobretudo dos contextos, dos contetidos da identidade e da
previsio (antecipagdo) do comportamento do «outro».

No Ruanda, uma das identidades sociais mais salientes é a identidade
étnica. Para percebermos como este fendmeno se processa, temos que fazer
uma analise situacional dos contextos em que determinada identidade social
se forma, ou seja, temos que nos aperceber dos reais interesses em jogo numa
determinada sociedade por forma a percebermos o processo de formagdo das
identidades sociais, neste caso étnicas.

Etnicidade e comportamento inter-grupal
Comecemos por encontrar uma defini¢ao para o conceito de etnicidade, que
difere do conceito de identidade social étnica. A identidade social étnica é o
sentimento de perten¢a a um grupo étnico, com uma componente emotiva e
valorativa associada, e que apresenta um esquema de comportamento ade-
quado a essa pertenga. As categorias estdo ligadas a esquemas comportamen-
tais. A etnicidade é um conceito que surge quando a isto acrescentamos uma
vertente de auto-regulagdo do comportamento, isto é, ocorre quando o pen-
samento social em termos de identidade étnica d4 origem a um determinado
comportamento regulado autonomamente.

Para percebermos melhor, a etnia é encarada como sendo uma realidade
histdrica e supra-individual incontestdvel. Por conseguinte, serd um fenéme-
no que cabe no objecto de estudo da sociologia e da antropologia. A etnicida-
de, por seu turno, é sobretudo relevante pelo comportamento que induz, seja
ele individual ou colectivo. Dessa forma, o estudo da etnicidade cabe melhor
no objecto de estudo da psicanalise ou da psicologia.

Tal como as identidades sociais, a etnicidade deve ser encarada como uma
construgdo, ou seja, também é um processo histérico e dindmico, em que sdo
fundamentais os contextos em que surgem e se moldam. Neste sentido mui-

tas abordagens tedricas afirmam que estas construgdes apenas aparecem por-
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que servem determinados objectivos sociais. A etnicidade é uma manipula-
¢do do sentimento étnico com objectivos materiais muito concretos. Todo o
processo de construgdo da etnicidade é gerida por agentes étnicos, pelo que
é sobretudo a acgdo de alguns lideres que executa a cria¢do, a manipulagio,
e a auto-regulagdo do sentimento étnico. Para que os objectivos materiais de
uma determinada etnicidade sejam alcangados, reinventa-se o passado se ne-
cessario for, por forma a que este se adapte as necessidades presentes,® como
veremos em rela¢do ao Ruanda.

A etnicidade é um fenémeno recente. E fruto da modernidade nio sendo,
por isso, um retorno ao tribalismo. E um fenémeno que tem origem nas bu-
rocracias coloniais. Ao analisarmos de forma generalizada o fendmeno das
etnias é dado como adquirido que o refor¢o da consciéncia étnica em Africa
ocorreu por for¢a das praticas das poténcias coloniais que, confrontadas com
uma realidade social que ndo compreendiam nem conseguiam explicar, deci-
diram construir, elas préprias, o tecido social das suas colénias. Ou melhor,
decidiram designar e denominar arbitrariamente grupos sociais, baseados
em elementos como a histdria, a cultura, ou mesmo baseados apenas em cri-
térios geograficos. Neste sentido, a etnia em Africa é uma construgio social
criada no periodo colonial, introduzida de cima para baixo (top-down) pelo
colonizador.

Mas a etnicidade é também uma resposta das populagdes subjugadas con-
tra o sistema colonial instituido, ou seja, num movimento de baixo para cima
(bottom-up). E uma reacgdo a integragio parcial das populagdes colonizadas
na economia capitalista e uma reac¢do a integragdo na estrutura administra-
tiva de um Estado moderno autoritario. Ou seja, é também uma reac¢io a im-
posi¢do de um aparelho administrativo exdgeno ao tecido social onde o seu
poder era exercido.

Etnicidade é também relacdes de poder, de interesses politicos ou mate-
riais. O poder colonial inventou as etnias como forma de dividir para reinar.
A resposta ao dualismo racial desfavoravel foi a inven¢do de um pluralismo
étnico de maneira a melhor governar grandes extensdes de terra, e grandes
massas populacionais. Com esta pratica, o poder colonial criou etnias, e criou
também novas instituicdes de poder no interior das mesmas para que a ad-
ministracdo melhor se processasse. Por conseguinte, aparece no Ruanda um
novo actor social que sdo os chefes tradicionais inventados e colocados ao ser-
vico do colonizador, cuja fungdo era a de fazer a ponte entre o poder colonial
urbano e a populagdo colonizada rural e dividida em etnias” A estes novos
actores sociais que sdo os chefes tradicionais colaborantes com o colonizador,
chamar-lhe-emos, a partir deste momento, «lideres locais».

Este novo actor social é o grupo privilegiado que melhor vai utilizar a
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etnicidade para tirar proveitos da estrutura social e politica colonial. A etni-
cidade permitia a estes chefes alargar a comunidade onde o seu poder era
exercido, e aumentar a comunidade que dependia deles para obter vantagens
do processo de distribuicido de beneficios dentro da sociedade. Os Tutsi foram
o grupo escolhido pelo colonizador para gerir cumulativamente o Ruanda.

Nesta sequéncia aparece o clientelismo® associado a etnicidade: o clien-
telismo criado em torno dos lideres locais Tutsi fez com que o individuo co-
mum se tornasse cada vez mais dependente do livre arbitrio destes ja que es-
tes lideres eram o veiculo da distribui¢do de beneficios proporcionados pelo
colonizador. Para os lideres locais a etnicidade torna-se a sua base social de
apoio, com todos os beneficios que dai decorrem.

Em suma, se as identidades sio construidas, ndo obstante aproveitando
um terreno fértil de alguma diferenciagdo social pré-existente (endogeno), a
sua politiza¢do, ou a sua utilizagdo em proveito de objectivos politicos ou ma-
teriais, exige uma manipula¢do. A manipula¢do do sentimento étnico é efec-
tuado por agentes dessa manipula¢io, que aqui denominaremos por agentes
étnicos, ou manipuladores étnicos. Os lideres locais, o tal grupo que faz a
ponte entre colonizador e colonizado e que pretende alargar e solidificar a
sua base de poder, pode ser apontado como o agente da etnicidade ao servigo
do poder colonial. O que é importante reter é que esta figura do «agente ét-
nico» niao desaparece com o desaparecimento do colonialismo, permanecen-
do e alargando a sua actividade no periodo p6s-colonial, com consequéncias
dramdticas no Ruanda.

Assim, a maior saliéncia de uma ou outra identidade, de dentro do con-
junto de identidades que o individuo transporta consigo, ndo se deve apenas
a uma alteragdo de contextos, de cendrio social ou de uma alteracdo genera-
lizada do pensamento social «inter-individual» para «inter-grupal». Essa sa-
liéncia pode também ser enfatizada, pode ser instigada e cimentada, pode
ser apresentada como o bem comum aos olhos da sociedade. Pode ser, enfim,
apresentada como um quadro de explicagdo da sociedade ou como um dog-
ma inquestionavel. Como temos uma dimensio de comportamento associada
a etnicidade, podemos afirmar que a identidade & qual se vai atribuir salién-
cia, ou melhor, se vai induzir uma saliéncia, depende do comportamento so-
cial que se quer obter; depende do comportamento social que o agente social
pretende obter. A etnicidade, na perspectiva dos manipuladores étnicos, é um
meio para chegar a um fim, uma instrumentaliza¢cdo do sentimento de per-
tenca étnica para alcancar interesses materiais e politicos muito concretos.

Nesse contexto, a etnicidade traz consigo uma nova interpretacio do
mundo para transformar o mundo, ou seja, torna-se como que numa ideo-

logia na medida em que a etnicidade é um instrumento utilizado com a fina-
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lidade de mudar a sociedade. Como Berman afirma, é a mistura destas duas
componentes do conceito de etnicidade - identidade e comportamento au-
to-regulado - isto ¢, afectividade e interesse, que o tornam um «cocktail tdo
explosivo»® em que, uma vez criada, a etnicidade se comporta como um orga-
nismo vivo que possui os seus proprios meios de defesa, de reproducéo e de
adaptacio.

Etnia, Nagéo e o paradoxo do Ruanda
Vejamos agora como apareceu uma diferenciacio tdo notdria entre dois gru-
pos sociais num pais de tio reduzidas dimensdes como o actual Ruanda.

Comecemos por falar de etnias. No Ruanda existem presentemente duas
grandes etnias: os Hutu, que significa «pequeno de tamanho» e cultivador,
e os Tutsi, cuja designagio significa «grande de tamanho», possuidor de va-
cas, e possuidor de clientela Hutu. A par destas duas etnias existem os Twa,
pigmeus, em numero residual. Como podemos constatar, a primeira divisdo
social entre os dois principais grupos encontra-se espelhada na palavra que
denomina cada um deles, ou seja, a diferenciagio inicial encontra-se ao nivel
da actividade econémica que estes dois grupos desenvolvem, de modo a asse-
gurar a sua subsisténcia: «cultivador» e «possuidor de vacas».

Falar de etnias é, em certa medida e em termos préticos, o mesmo que fa-
lar em nagdes: «a Nagdo é um conglomerado de opinides, de valores, de nor-
mas, de sentimentos, de convic¢des, de simbolos que, pela sua transposi¢ao
para uma realidade objectiva, tendem a fazer da Nag¢do uma realidade viva,
auténoma, uma alma, uma pessoa».” Este conglomerado de opinides colecti-
vas é funcdo de uma comunidade de origem étnica e também de uma comu-
nidade de tradicoes histéricas, de costumes, de cultura, de um consenso, de
uma vontade politica comum que se exprime, no seu interior, por um senti-
mento de procura do bem comum e, no exterior, por uma vontade de autono-
mia, de independéncia.”? A consciéncia nacional ¢, a0 mesmo tem-
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po, a tomada de consciéncia de uma coesdo, de uma comunhio
de vontades, e uma expressdo de uma vontade geral e a afirmagao
dessa vontade. Isto significa que, sem haver um consenso ao nivel
da populagio acerca de valores e objectivos comuns, ndo podera
haver nagéo.”

Deste paragrafo pode concluir-se que o termo Etnia aplica-se
a um grupo humano que é caracterizado por dois conjuntos de
fendmenos: em primeiro lugar, esse grupo humano partilha os
mesmos tragos culturais, os seus elementos tém uma origem an-
tropoldgica comum e partilham geralmente o mesmo territdrio e

eventualmente a mesma lingua, etc. (0 que constitui a base das

Ruanda: Distribuicdo étnica
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na¢des monoétnicas); e em segundo lugar, esse grupo humano partilha uma
vontade de vivéncia colectiva, sendo este o trago primordial para a consti-
tuicdo da Nac¢do ou da etnia. Por conseguinte, a componente «bioldgica» é
secundada pela componente da «vontade» de ser uma Nagdo ou uma etnia.
E este elemento que distingue os grupos humanos dos grupos de animais.
Deste modo, a defini¢do de etnia ou de Nagédo deve ser sempre «espiritualista,
subjectiva e voluntarista» sob pena de procurarmos a pureza zooldgica das
ragas, o que traz consequéncias perversas.

Neste contexto, a etnia abrange varios elementos. E uma «comunidade
de memoria e um nome», que podem ser tradi¢des historicas ou puros mitos
(mitos fundacionais) que lhe ddo uma existéncia diacrénica e que faz referén-
cia a antepassados comuns e personagens miticas. E também uma «comuni-
dade de valores», que constitui a «cultura» do grupo, ou seja, um conjunto de
conceitos, de codigos e de simbolos. Por fim, é também uma «comunidade de
aspiragdes» ou de consciéncia de grupo, sendo que este constitui o elemento
essencial da sua existéncia.

No Ruanda, este elemento antropoldgico da definicdo de etnia ndo é con-
sensualmente preenchido no que toca a memoria colectiva dos dois grandes
grupos sociais-étnicos. Por esta razdo, para sermos correctos, teremos de
afirmar que existe sim uma sé Nagdo no Ruanda, mas que esta Na¢io néo é
monoétnica, pois existe uma tradi¢do de memdria colectiva na sociedade ru-
andesa que constitui o fundamento da existéncia de dois grupos sociais dis-
tintos etnicamente ao nivel do pensamento social.

A ideia da ndo existéncia de uniformidade antropolégica na sociedade ru-
andesa que, como vimos, ¢ um dos trés elementos principais para definir a
nogao de grupo étnico, encontra-se expressa em lendas e narrativas que sdo
assimiladas como verdadeiras. Este facto é a pedra basilar, ou o sintoma, que
espelha a diferenciagdo social objectiva e real do Ruanda actual. Se a tradi-
¢do de memoria que diferencia dois grupos sociais é verdadeira ou néo, nio
é relevante. O mais natural é que nio seja, tratando-se apenas de um mito
fundacional, isto é, tratando-se apenas de representa¢des sociais inventadas
recentemente para justificar o presente.”* O que importa constatar é que a di-
ferenciacdo ao nivel da memdria colectiva dos dois grupos existe actualmen-
te na mente dos ruandeses e esse facto vai influenciar o seu comportamento
social.

A existéncia destas lendas imemoriais - onde Deus determinou que
os Tutsi seriam o grupo dominante e os Hutu o grupo dominado - levam
Balibutsa (1999) a afirmar que, mesmo contando com o processo de posterior
reinvengdo da histéria, estas podem ser um sintoma de que a hierarquizagéo
da sociedade ruandesa ja vem do periodo pré-colonial. Mas, como sabemos,
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é preciso analisar os mitos fundacionais como sintomas das praticas sociais;
é preciso ver as narrativas como a representacio das identidades e da posigéo
relativa dos grupos na sociedade. A acrescentar a isto, e em abono da objecti-
vidade dos factos, a memoria colectiva dos ruandeses ¢ hoje em dia mais ali-
mentada por factos recentes que marcaram profundamente os dois grupos —
ocorridos desde o periodo colonial até aos nossos dias — do que por mitos
fundacionais.

A diferenciagdo dos grupos sociais no Ruanda estipulou-se, como ji vi-
mos, ao longo da divisdo da actividade econémica de ambos os grupos. O
passo importante foi a evolu¢io que esta diferenciagio sofreu: a partir da di-
visdo entre pastores e agricultores, a sociedade ruandesa desenvolveu, segun-
do o0 mesmo autor, uma «repulsa social» que vai além da diferenciagdo «eco-
némica» entre grupos, na qual cada grupo estipula uma série de alimentos
impuros ao nivel das suas praticas alimentares. Por exemplo, o pastor (Tutsi)
e o agricultor (Hutu) recusavam comer carneiro, enquanto o Twa o comia; o
pastor ndo bebe o leite que, para ele, é um alimento sagrado, enquanto o Hutu
e o Twa o bebem. Este acto de recusa em comer certos alimentos enquanto
outro grupo o fazia, chamado «Kunéena», levou a que a uma dada altura o
elemento de um grupo se recusava a comer na presen¢a de um elemento de
outro grupo, recusava a partilha de utensilios, recusava, enfim, partilhar o
mesmo espago.

A situagao de «repulsa social» levou entio a que se verificasse, em dltima
andlise, uma repulsa sexual. Contudo poder-se-ia verificar a chamada «tutsi-
ficagdo» quando um elemento — por norma abastado - de outro grupo social,
se casava com um homem ou mulher Tutsi, o que significava para si uma as-
censdo social. A prética da «tutsificagio» vem demonstrar que embora se ve-
rificasse uma situagdo de «repulsa social» no Ruanda pré-colonial, a mobili-
dade social era possivel, o que significa que a pertenca a um ou outro grupo
era algo de relativo e prendia-se mais com a posse de bens materiais, nomea-
damente na posse de cabecas de gado, para ditar a pertenga Tutsi. Por conse-
guinte, como a diferenciagdo era fundamentalmente econémica, e sobretudo
devido ao processo de «tutsificagdon, a procura, hoje em dia, da pureza da
raca entre os grupos sociais do Ruanda é pura especula¢ido dado que, mesmo
que tivesse havido, outrora, uma diferenca acentuada de ragas, centenas de
anos de miscigenagdo levaram a que essa diferenciacio tivesse sido reduzida a

sua mais pequena expressio.

Uma perspectiva histérica: O mito Hamita e as suas consequéncias
E muito dificil analisar a histéria pré-colonial do Ruanda dado que nio ha
fontes escritas desse periodo, sendo que, a partir do momento em que estas
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comegam a existir, estdo impregnadas com o mito hamita, introduzido pelo
colonizador. Nio se percebe ao certo na histéria do Ruanda, o que é real e
o0 que ¢ inventado ou reinventado. Como dizem os historiadores, «a histdria
ndo existe, o que apenas existe ¢ a historiografia», ou seja, o que existe ¢ ape-
nas a interpretagéo cientifica que os Homens fazem dos factos histéricos.

Sabe-se que o grupo dominante Tutsi procurou fundar o seu papel domi-
nante na sociedade em mitos sobrenaturais onde se afirmava a sua origem di-
vina. Em termos «terrenos» o grupo social Tutsi veio fundamentar a sua tra-
di¢do de memdria colectiva na atribuigdo da origem bioldgica do seu grupo
social a uma regiao mais a Norte do actual Ruanda, algures na actual Eti6pia.
Apds a chegada do colonizador, a par do desenvolvimento de estudos arqueo-
16gicos em Africa, o grupo social Tutsi foi dado como sendo de origem hami-
ta, o que fazia agregar a este grupo social as mesmas caracteristicas do mito
ariano que se tornou popular na Alemanha dos anos 30 e 40 do século xx, tais
como: origem europeia ou asiatica,” superioridade bioldgica, cultural ou na-
tureza dominadora face aos povos autdctones. Assim, o colonizador aprovei-
tou uma diferencia¢io social enddgena - prépria de uma sociedade desigual -
e institucionalizou-a, ou seja, aplicando o mito hamita a sociedade ruandesa
de modo a designar um grupo social que fizesse a ponte entre o dominio co-
lonial e a sociedade em geral, com vista & implementacdo de um sistema de
administragdo indirecta. O mito hamita foi um instrumento ao servigo do
colonizador para criar etnias diferentes onde elas nio existiam. Havia, sim,
grupos sociais diferenciados sobretudo pela actividade econémica desenvol-
vida por cada um, em que a mobilidade social era possivel e era um facto. A
partir do momento em que a criagdo de etnias serve o objectivo do coloniza-
dor, reinventa-se a historia por forma a adapta-la as necessidades do presente.
E neste enquadramento que aparece o mito hamita.

Assim sendo, o mito hamita que atribuia uma origem divina aos elemen-
tos daquele grupo vem ao encontro do mito fundacional dos Tutsi. Mas, numa
analise mais profunda, néo teria sido ao contrario? Isto ¢, ndo teria o mito
fundacional Tutsi sido inventado para melhor se adaptar a estratégia conjunta
do colonizador/Tutsis de dominio da sociedade ruandesa?

Fruto da época em que aparece, o mito hamita estd impregnado da teoria
evolucionista de Darwin, ou melhor, uma md interpretacio do evolucionismo
e a sua ma aplicagdo a antropologia. O mito hamita vé os Tutsi como tendo
uma missdo de civilizar os povos autdctones (os povos Bantu); vé-os como
uma «raga» superior que se encontra — a luz de um esquema diacrénico de
evolugdo — num estadio mais evoluido do que as populag¢des locais.

Mesmo assim, colocando as devidas reservas e retirando a histdria a in-
fluéncia provocada pela projec¢do do mito hamita, parece real que havia sim,
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desde o periodo pré-colonial, uma divisdo enddgena da sociedade ruandesa
em trés grupos sociais, segundo a sua actividade econdémica - com alguma
mobilidade social - e ndo uma divisdo étnica. Uma divisao de natureza ét-
nica s6 aparece pela acgdo do colonizador — na procura de um grupo social
de apoio para a administra¢io indirecta — que chega ao ponto de publicitar a
pertenca étnica dos individuos nos seus documentos de identidade. A manu-
tencdo de uma situacdo de desigualdade social levada a cabo pelo coloniza-
dor, levou a que o mito hamita ficasse enraizado na mente da populagdo. Ou
seja, todos assimilam o mito hamita: Os Tutsi assimilam-no e defendem-no,
ja que desse facto decorre a manutenc¢io da sua situagido de dominio social so-
bre a grande massa de Hutu e Twa. Disso dependia também o acesso a lugares
na administracdo colonial, que por sua vez vem ditar o acesso exclusivo dos
Tutsi a educagdo ministrada pelos missionarios. Os Hutu, por seu turno, tam-
bém assimilam o mito hamita e reconhecem que sdo um «povo autdctone»,
pelo que se encontram numa situagdo de oprimidos na sua prépria patria, por
um grupo invasor.

O colonizador, ao avangar uma tese cientifica para legitimar o dominio
dos Tutsi na sociedade ruandesa, vai fazer imperar uma sociedade desigual,
mas que acabou por ter um resultado perverso: Os Hutu também reconhe-
cem o mito hamita, e essa mesma teoria que os subjuga, e que dita a sua posi-
¢do social de grupo dominado na sua propria «patria», vem, ao mesmo tem-
po, legitimar uma estratégia propria de revolta e de mudan¢a em prol de uma
sociedade mais igualitdria.

O reconhecimento da situagdo de opressdo vivida durante décadas pelo
grupo social Hutu veio inspirar, nas vésperas da independéncia do Ruanda ja
apds a segunda guerra mundial, o «Manifesto Hutu» de 24 de Margo de 1957
e a revolucdo Hutu de 1959. Este manifesto Hutu ndo é mais do que a assimi-
lagdo do mito hamita do lado do oprimido que exige direitos de cidadania
iguais aos Tutsi, o que revela claramente que o mito hamita tinha entrado na
visdo normal da realidade por parte da populagdo ruandesa, ou seja, ja ti-
nha entrado no pensamento colectivo daquela sociedade. Por outro lado, e na
mesma altura histdrica, os Tutsi institucionalizam o mito hamita no seu pré-
prio discurso politico e respondem ao Manifesto Hutu através de um docu-
mento do mesmo cariz, do qual se transcreve uma parte:

«[...] les relations entre nous (Tutsis) et eux (Hutus) ont été de tous temps
jusqu’a présent basées sur le servage. Il n’y a donc entre eux et nous aucun
fondement de fraternité... Puisque nos rois ont conquis le pays des Hutu en
tuant leurs monarques et ont ainsi asservi les Hutu, comment maintenant

ceux-ci peuvent-ils prétendre étre nos freres? [...]».*
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Estes dois documentos sdo, salvo melhor opinido, sintométicos do apare-
cimento de uma verdadeira ideologia étnica no Ruanda.

Por esta altura ja o colonizador tinha percebido a for¢a das massas opri-
midas e mudado a sua estratégia, transferindo a sua «alianga» para o grupo
maijoritario Hutu, ja que entre os Tutsi reinava a ideia de independéncia. Os
Hutu reclamavam a extingdo do sistema de colonizagdo indirecta que diziam
ser, na pratica, uma dupla colonizagdo: do belga e do Tutsi.

Os privilégios dos Tutsi durante o periodo colonial constitufam-se, pri-
meiramente, num monopolio politico que, fruto da estrutura do poder co-
lonial - o sistema de administra¢io indirecta — se torna um monopolio eco-
ndémico e social do colonizador e do Tutsi em relagdo ao Hutu. Apos esta fase
a situa¢do transforma-se num monopdlio «cultural», para desfavorecimento
dos Hutu, que se véem numa situagéo de subalternos eternos. Por conseguin-
te, o «Manifesto Hutu» de 1957 exige do colonizador a rentincia ao sistema de
administragdo indirecta e o envolvimento directo nas reformas sociais e poli-
ticas que urgiam ser tomadas no pais, de modo a proporcionar um estatuto de
igualdade entre Tutsi e Hutu.

A independéncia do Ruanda vai levar ao poder o partido maioritaria-
mente Hutu - o PARMEHUTU (Partido do Movimento para a Emancipag¢io
Hutu). O novo poder aboliu o regime de propriedade agricola que até entdo
vigorava, houve uma tentativa de partilha das terras, e as grandes pastagens
de bovinos - a primordial actividade econémica do Tutsi — foram transfor-
madas em terrenos agricolas. A paisagem rural do Ruanda transformou-se
tendo-se verificado um aproveitamento agricola dos campos que se estendem
até ao cume das montanhas, o que indicava, ja nessa altura, uma pressdo de-
mografica enorme.” Por fim, o novo regime, embora baseasse o seu discurso
na reconciliagdo nacional, levou a cabo uma ac¢io de repressio sobre os seus
antigos opressores, o que levou a debandada do pais de milhares de Tutsi a
partir de 1959.

A instalagdo de um sistema politico de partido tnico nio ajudou, natural-
mente, ao estabelecimento de uma sociedade igualitaria. Apds a independén-
cia em 1962, o exercicio do poder que se deveria fazer por meio de um sistema
de democracia representativa e com alternancia de poder, onde os préprios
partidos politicos deveriam ser um espelho de interesses horizontais da so-
ciedade, transformou-se num exercicio de exploragdo dos recursos do pais
por parte de uma verdadeira Classe-Estado. O poder do Ruanda, ou seja, os
detentores do aparelho de Estado, ndo rompeu com as estratégias de acumu-
lagdo econémica do Estado colonial e transformaram o Estado no seu instru-
mento de acumulagéo privada, o que significava que era preciso manter o po-
der a todo o custo. O novo poder do Ruanda langou méo da arma étnica para
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cimentar uma base social de apoio que se traduzia na manipulagdo do senti-
mento étnico que passou a ser a arma politica por exceléncia para a manuten-
¢do do poder e dos privilégios subjacentes. A ameaga étnica que constituiria
o regresso dos Tutsi ao poder e o receio da antecipagdo da consequente opres-
sdo sobre a maioria Hutu foram a pedra de toque do poder Hutu do Ruanda
no periodo pds-independéncia.

Deste modo, a utiliza¢io da divisio étnica para fins politicos levada a pra-
tica pelo colonizador foi mantida no periodo pds-colonial, em vez de se ter
feito uma politica de reconciliacdo nacional que possibilitasse aos Ruandeses
uma paz social que néo limitasse o potencial de desenvolvimento do pais.

A independéncia em Julho de 1962 néo significou qualquer ruptura com
o sistema de sustentagdo politica em bases étnicas, pelo que se tornou prati-
ca reiterada o apelo a solidariedade étnica para a obtencéo de fins politicos e
materiais. O sentimento étnico passa a dispor de agentes que operam ao nivel
das praticas sociais e do discurso politico, por forma a cimentar esse mesmo
sentimento de solidariedade étnica. O sentimento de pertenca étnica passa a
ser regulado e a etnia passa a operar como um corpo politico tnico, manipu-
lado para a obtengéo de certos fins. Em suma, a manipulagéo étnica perpetra-
da durante décadas levou a desconstrucio da identidade nacional ruandesa e
fomentou a divisio étnica no seu tecido social, com as consequéncias tragicas
que todos conhecemos.

O surgimento da etnicidade e o conflito
A etnicidade faz-se sentir nos dois niveis da sociedade (chamemo-lhes as-
sim): num nivel «inferior», do individuo comum, para quem a etnicidade ¢
um rede social de defesa em torno de uma solidariedade étnica; e num nivel
«superior», onde uma elite manipula o sentimento de solidariedade étnica do
individuo comum, tendo em vista a obteng¢do de uma agregacgio de esfor¢os
em prol da prossecuc¢io de interesses privados, legitimada pelo argumento da
transformacao da sociedade em defesa dos interesses do grupo.

J& vimos que em termos étnicos o pensamento social em Africa é sobretu-
do um produto do colonialismo. Contudo, uma vez criada esta forma de pen-
sar o mundo, ela transforma-se numa for¢a social ao alcance de manipulado-
res que a usam para a obtencio de interesses privados. Porém, saliente-se que
a identidade social pode sofrer transformagdes; ndo é um fenémeno estavel e
imutavel, é antes um fenémeno que assume varias expressdes que variam de-
pendendo dos contextos sociais, ou seja, podem variar ao sabor do tempo e do
espaco. Por essa razdo a identidade étnica é um fenémeno susceptivel de ser
manipulado pelos chamados agentes étnicos. Por conseguinte, rejeitamos a
ideia de que a responsabilidade do aparecimento e desenvolvimento de etnias
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em Africa se deve a uma sé categoria de actores, como por exemplo os admi-
nistradores coloniais. O aparecimento das etnias em Africa esté relacionado
com o concurso de vérias circunstancias, as quais realcamos de seguida.

As mudangas politicas e econdmicas introduzidas pelo colonizador e a
necessidade de celebrar novos contratos sociais adaptados a estas mudangas,
nio sdo apenas as condicionantes responsaveis pelo aparecimento do senti-
mento étnico, mas também constituem o cendrio onde a formacio e solidifi-
cagdo do sentimento étnico se vai desenvolver. No nivel inferior da sociedade
o estabelecimento da solidariedade social em torno do sentimento étnico é
uma procura de um sentimento de comunidade de interesses dentro do gru-
po, o que leva a cria¢do do sentimento de que «sem a sobrevivéncia do meu
semelhante eu também nio sobrevivo». Leva, enfim, a criagdo de «comunida-
des» e ndo de «sociedades» onde a solidariedade é mecénica e ndo orgénica.

Para além disso o sistema politico colonial, cuja fungéo era a de garan-
tir a exploracdo econdémica dos territérios colonizados, veio alterar as regras
de acesso ao poder e de representagdo politica. As burocracias coloniais di-
vidiram as populagdes aleatoriamente, baseados em matrizes «culturais» de
dificil definigdo e encararam esses organismos como unidades socio-politi-
cas. Dessa forma destacaram, como ja vimos, um «chefe» em cada uma destas
unidades sociopoliticas cuja legitimidade era inventada por forma a que o seu
controlo sobre as populacdes fosse mais eficazmente exercido. O jogo politico
tinha criado uma categoria de «lideres locais» engendrados pelo colonizador*
e estes bater-se-iam para que o sentimento étnico imperasse, o que significava
que, dessa forma, eles imperariam.

Consequentemente, o estabelecimento de redes de solidariedade assentes
no sentimento de pertenca étnico, deu origem ao clientelismo étnico. O colo-
nizador inventa a etnia de forma descendente (de cima para baixo), numa ten-
tativa de dividir para reinar. Neste contexto, os lideres locais desempenham
um importantissimo papel para a sua perpetuagdo. Mas a etnia é simultane-
amente uma reac¢ao «de baixo para cima»; é uma revolta étnica contra o sis-
tema burocrético socio-econémico colonial, que vem desencadear uma soli-
dariedade étnica ao nivel individual. Esta solidariedade étnica passa a existir
na realidade, dado que essa passa a ser a tinica rede de «seguranca social» do
individuo comum.

Ora esta confianga que o individuo deposita no seu grupo agrega mais o
grupo dentro de si proprio, conduzindo a uma situacdo em que a sobrevivén-
cia e 0 bem-estar do grupo é equivalente a prépria sobrevivéncia e bem-estar
individual. Dessa forma se consegue um cerrar fileiras em torno de um ideal
de grupo; uma agregacao do grupo em torno de um designio, que se mate-
rializa no acesso ao poder, por forma a transformar a sociedade num mundo
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melhor aos olhos desse grupo. Por conseguinte, a etnicidade advém da trans-
formagéo da identidade em ideologia, o que induz um comportamento de al-
guma forma auto-regulado. A etnicidade ganhou terreno fértil para se im-
plantar e para se reproduzir® néo apenas no Ruanda, mas em toda a regiao
dos Grandes Lagos.

Resumindo, a etnicidade como instrumento de anélise da realidade social
ruandesa dos ultimos 40 anos deverd ser aplicada, numa primeira instincia,
tendo sobretudo em atengdo a sua vertente «identidade» e, numa fase mais
recente, tendo em atengdo sobretudo a sua vertente «comportamento». Desta
forma torna-se mais facil perceber as altera¢des sociais decorrentes das alte-
ragOes dos contextos politicos e econdmicos no Ruanda. No entanto é preciso
frisar que nao devemos nunca abandonar a aplica¢do em simultineo de am-
bas as componentes do conceito de etnicidade - «identidade» e «comporta-
mento auto-regulado» — sob pena de nio percebermos o papel desempenhado
pela etnicidade na evolugdo da sociedade ruandesa.

A etnia é apenas uma entre muitas varidveis em torno das quais os indi-
viduos se podem agregar formando grupos sociais. Por ndo ter fronteiras ni-
tidas, a etnia é uma excelente varidvel para ter por base quando se pretende
obter uma mobilizacio social em massa, tornando-se um instrumento nas
mios de manipuladores sociais que, desta forma, escondem os verdadeiros
interesses materiais que pretendem alcangar. Esta situagdo é potencialmen-
te geradora de conflitos. O conflito de interesses materiais, que pode levar ao
conflito violento ¢é, entdo, a génese do conflito étnico e ndo a consequéncia do
conflito étnico.

Evidentemente, os conflitos ndo sio étnicos por natureza. Os conflitos vi-
sam a prossecucdo de interesses tangiveis. Certos conflitos apenas utilizam a
etnicidade para angariacgdo de aliados, pelo que os manipuladores étnicos uti-
lizam as representagdes sociais para justificagdo moral dos seus actos e como
camuflagem dos seus intentos. Diferencas étnicas nao conduzem, por si sé, a
conflito violento entre grupos sociais.

A equagio que se utiliza para perceber a sociedade ruandesa, ha que adi-
cionar as consequéncias futuras de um conflito presente. O conflito é mais um
factor de peso na balanca da rigidificacao da mobilidade social e da lugar a que,
ap6s uma situacéo de conflito violento, grupos étnicos com fronteiras bem de-
limitadas se formem, e ndo o contrario. A rigidificacdo das fronteiras étnicas
no Ruanda é o resultado - ndo a causa - do conflito. Para além disso, cada si-
tuagdo conflituosa é integrada em narrativas historicas que, sendo elas miticas
ou ndo, sdo alimentadas e verificadas no dia a dia, dado que se tratam de re-
presentagdes sociais na verdadeira acepgdo do termo. O presente é estruturado
em torno dessas narrativas, e o passado é reconstruido a luz do presente.
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O conflito vem solidificar a solidariedade étnica e as representagdes vém
estruturar os acontecimentos, vém explica-los e vém, sobretudo, apresentar
uma proposta de comportamento para o futuro. Assim sendo, o comporta-
mento torna-se plenamente justificado moralmente. Estamos entdo em pre-
senca de uma verdadeira ideologia étnica que se transforma num regime de
verdade num mundo dificil de ser explicado. Daqui em diante, e numa se-
gunda fase, a fronteira ao nivel do pensamento social torna-se claramente de-
finida entre «nds» e «eles». Desta forma, ndo héd equivaléncia entre o «nds» e
o «eles» em relagio a interpretacdo do mesmo facto histérico nem em relagio
ao futuro, o que torna qualquer reconciliagdo uma tarefa muito dificil.

Na situagdo que estamos a analisar, ilustrimos como uma identidade pode
assumir maior saliéncia que todas as outras e, dependendo do grau, pode sub-
jugar outras identidades do individuo, tornando estas ultimas destituidas de
significado social. A uma dada altura as ideologias étnicas tornaram-se o vei-
culo de informagdo, tornaram-se os garantes da verdade sobre a qual se pas-
sou a negociar os padrdes sociais, politicos e econémicos no Ruanda. Estas
ideologias apareceram fruto da disputa, no seio da camada superior da socie-
dade, de recursos cada vez mais escassos. Ao nivel da populagido, décadas de
marginaliza¢do social levaram a que se criassem redes de solidariedade social
assentes na matriz étnica. Estas ideologias ndo pressupdem uma alteragdo das
estruturas do Estado como qualquer outra ideologia revolucionaria; elas sdo
alimentadas pelas elites para promoverem os seus interesses privados. O dis-
curso politico e a chamada a agregacéo étnica tornam-se cada vez mais fortes.
Esta situagdo sim, poderd levar ao confronto violento. A populagéo, por sua
vez, obedece porque vé que a sua sobrevivéncia estd condicionada pela sobre-
vivéncia da alianga étnica e da fidelidade aos lideres étnicos.

Para as elites, a violéncia torna-se um bom meio para alcangar os fins de-
sejados. Para o cidadao marginalizado, a violéncia também aparece como
uma alternativa para combater a excluséo social.

Gostaria de citar Bayart tal como Saskia Van Hoyweghen o fez*: «A van-
tagem da guerra é que, em nome da justi¢a e da revolugio, ela vai legitimar o
uso de armas por forma a se aceder aos recursos do Estado. Ela pode mobili-
zar a juventude porque para além da guerra lhe dar o pao, pode fornecer-lhe
uma ideologia, fazendo uso de uma exalta¢éo de valores marciais e de recurso
a feiticaria». Quanto mais a identidade étnica se torna politizada e se trans-
forma num discurso politico lan¢ando mio de uma reinvengdo do passado,
mais o lider politico apela & coesio interna e a exclusido do «outro», mais o
sentimento étnico tende a substituir outros sistemas de identificacdo social
e mais rigida a organizagdo dessa identidade étnica se torna. O mesmo pode
ser dito acerca dos conflitos, ou seja, quando o conflito se opera em torno de
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uma fronteira étnica, mais facilmente este conflito substitui outros conflitos,
sejam eles politicos, econdmicos ou sociais.

Consequentemente, quer os motivos para a violéncia sejam apresentados
«de cima para baixo», ou «de baixo para cima», todos os motivos sio justifica-
dos por ideologias étnicas e vém solidificar a etnicidade. A etnicidade mani-
pulada em proveito de vantagens privadas pode levar a violéncia, ja que o li-
der étnico promove a exclusdo dos seus adversarios — através da diaboliza¢ido
do «outro» - transformando as etnicidades em categorias rigidas. A violéncia
do passado pode ser apresentada como a justificagdo da violéncia do presente.
Gera-se entdo um ciclo vicioso em que conflito gera etnicidade, e etnicidade
gera conflito.

A situagdo ideal de escolha individual da perten¢a a um determinado gru-
po social deixa de existir ou torna-se muito limitada. A violéncia afecta gra-
vemente a flexibilidade dos mecanismos de formagdo da identidade social.
Para além disso, a violéncia torna-se parte da memoria colectiva de um gru-
po e é através desses acontecimentos que se vai filtrar a informacéo sobre o
presente e a perspectiva do futuro. Em situagdes de conflito ja ndo estamos
em presenga de um passado reinventado, ou de uma legitimidade imaginadria,
mas sim de situagoes reais e trauméticas. E os ultimos 100 anos, mas sobretu-
do apds a independéncia, revelam que a histéria do Ruanda se encontra pau-
tada por acontecimentos violentos. Neste contexto, a ameaga a sobrevivéncia
individual torna-se associada & ameaca de sobrevivéncia do grupo, mesmo
que esse grupo seja, objectivamente, um grupo privilegiado. Mais uma vez a
coesdo dentro do grupo é exaltada e as diferengas para com o outro grupo sdo
aumentadas, mesmo que nio sejam objectivamente comprovadas.

Torna-se claro que a manipula¢do do sentimento étnico sé é possivel por-
que ao nivel do individuo existe uma necessidade de coesdo psiquica em tor-
no da identidade étnica; existe a necessidade de uma comunidade imaginada.
E por esta razio que o sentimento étnico é manipulével, transformando-se
em etnicidade ou em tribalismo politico. A etnicidade d4 seguranca e esta-
bilidade a um mundo em mudanga. Como tal, a etnicidade guia o comporta-
mento do individuo comum e pode ser apresentada como a base da mobiliza-
¢do social para que se operem mudangas na sociedade.

Em suma, os ruandeses constituem uma tnica Nag¢do mas, por ac¢do do
colonizador e durante as décadas subsequentes, a sociedade ruandesa trans-
formou-se em algo de paradoxal, ou seja, os ruandeses sdo hoje uma Nagio
dividida em dois grupos sociais étnicos, artificialmente criados a uma dada
altura histdrica, mas cuja divisdo perdura no tempo, uma vez que entrou nos
esquemas de pensamento social. Pela mdo dos chamados «agentes étnicos»
a etnia passou a ser uma representagdo social que ganha foros de realidade,
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numa situagdo em que o passado é reinventado para justificar as ac¢des do
presente. Apos a independéncia, o comportamento social étnico passou a
servir interesses praticos de uma pequena elite, que tentou auto-regular esse
comportamento, apresentando-o como uma ideologia que explica - sobretu-
do ao individuo comum - 0 mundo e a vida, num mundo cheio de dificulda-
des. A etnicidade torna-se um «Regime de Verdade», torna-se numa ideolo-
gia para justificar o comportamento, para reinventar e interpretar a histdria,
para compreender o presente e perspectivar o futuro.

A rigidificagdo das fronteiras étnicas no Ruanda foi fruto da manipulagédo
do sentimento étnico; foi fruto da dependéncia do individuo comum em re-
lagdo a solidariedade étnica, e foi fruto da violéncia. A rigidificagdo das fron-
teiras étnicas ndo é a causa da violéncia, como usualmente é apontado, mas
sim uma consequéncia. O incendiar do sentimento étnico é um meio para a
conquista de interesses materiais. S6 numa segunda fase é que a etnicidade
origina violéncia - sendo utilizada muitas vezes como resposta a exclusio na

partilha de beneficios - criando-se, assim, um ciclo vicioso.

Conclusoes
A fascinante problematica da identidade social ajuda-nos sobretudo a cons-
ciencializar que o processo cognitivo do mundo que nos rodeia é efectuado
por todo o ser humano, uma vez que o sentimento de pertenca a um gru-
po social é algo de intrinseco ao Homem. Esse sentimento de pertenga vai
influenciar a forma como interpretamos o passado, como vemos o presente,
e como perspectivamos o futuro. Vai influenciar a forma como nos vamos
comportar em relagdo ao outro. A identidade social estd intimamente ligada
ao comportamento.

No Ruanda a estrutura politica pré-colonial condicionou a estrutura da
sociedade ruandesa da actualidade, sendo que a influéncia da colonizag¢io
apenas acentuou uma matriz social endégena aquele tecido social. Ou seja,
partilho a opinido que existe uma especificidade ao nivel da formagao das
identidades sociais no Ruanda que permite afirmar que, ao contrario do que
ocorreu ao nivel do tecido social de outros estados modernos em Africa, a
matriz de categoriza¢io social no Ruanda encontra as suas raizes no proprio
tecido social ruandés e advém de tempos imemoriais.

No entanto, a especificidade de existir previamente no tecido social ruan-
dés uma diferenciagdo entre dois grupos sociais, ndo significa que essa dife-
renciagéo fosse de cariz étnico, e ndo o era seguramente. Com a colonizagao,
a diferenciagéo social no Ruanda passou a ser alimentada por representagoes
sociais que determinaram a existéncia de um grupo dominante e de um gru-

po dominado. Esta situagio veio beneficiar o sistema de administragdo indi-
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recta, bem como a obtenc¢ao de interesses materiais por parte dos chamados
lideres locais. Se as etnias nunca existiram no Ruanda, a partir do momento
em que existem no pensamento social ruandés, as etnias passam a existir na
realidade.

A consequéncia mais marcante da coloniza¢do no Ruanda foi a rigidifica-
¢do da sociedade ruandesa, através da criagdo e institucionalizagdo de duas
etnias que de outra forma nao teriam fronteiras tio marcadamente definidas.
A identidade étnica constituiu-se como a identidade mais saliente ao nivel do
pensamento social no Ruanda colonial, excluindo a diferencia¢éo entre colo-
nizador e colonizado. No subsequente periodo pos-colonial assistiu-se a uma
solidifica¢do crescente desta fractura social, instigada pelos chamados agen-
tes étnicos, que procuraram sobretudo o acesso, o exercicio e a manutengio
do poder.

O discurso étnico e o apelo a agregacio social em torno da etnia, fez parte
da estratégia de poder da elite politica do Ruanda no periodo apés a indepen-
déncia. Mas como é que nesse processo as massas sdo tao facilmente manipu-
ladas? A resposta resulta da natureza que assume o proprio pensamento so-
cial em termos étnicos: num cendrio de marginaliza¢do econdmica, a etnia é
um mecanismo de defesa, mesmo em termos praticos, na procura de recursos
para o dia a dia; ajuda a situar o individuo no mundo; d4 respostas aos pro-
blemas e proporciona comportamentos sociais adequados. A etnia transfor-
ma-se em ideologia de vida. O individuo associa a sua sobrevivéncia a sobre-
vivéncia do grupo e passa a responder ao apelo do lider étnico.

Assim, de identidade social étnica passamos para um patamar em que se
assiste a uma forga social auto-regulada que induz um determinado compor-
tamento social, ou seja, a etnicidade. A etnicidade ndo é, por conseguinte, um
retorno a modelos enddgenos de sociedade ou de poder, algo que se poderia
considerar um grito de rejei¢ao da civilizagido ocidental e dos seus modelos
de poder, desadequados a realidade africana. A etnicidade é uma ideologia de
poder que os lideres africanos usam e manipulam, conscientes das suas im-
plicagdes, e ndo sdo, consequentemente, suas vitimas. As vitimas sdo sim as
massas que sdo manipuladas por estes agentes étnicos, e que acabam por der-
ramar sangue em nome daqueles que delas tiram proveito.

Uma situagdo de diferenciagio social entre dois grupos, enddgena a socie-
dade ruandesa pré-colonial, foi transformada em ideologia de poder quer por
parte do grupo dominante, que enraiza uma legitimidade inventada de con-
quistador, quer por parte do grupo dominado, que rejeita a situagdo de sub-
missdo. A partir daqui apenas uma questdo de graduagdo separa o conflito
social do conflito violento. A etnicidade nédo ¢ a causa dos conflitos e da vio-
léncia, mas sim uma consequéncia dos conflitos de interesses e da violéncia.
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